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POJAM LEPOG U VIZANTIJI

Celokupna nastrojenost ~ovekovog `ivqewa kao da je nepovratno
okrenuta ka lepoti.... Zbog ~ega toliko za lepotom traga ~ovekovo oko, i
{ta je to u lepoti ~ime ~ovekova du{a ~e`wivo nasla|uje? Navikli smo da
pojam lepog vezujemo samo za ~ulni svet, a wenu najuzvi{eniju
manifestaciju sagledavamo u umetnosti.

Izrazito teocentri~ni vizantijski pogled na svet nije mogao pojam
lepote da zaustavi na ~ulnom, nego je tragao za samim izvorom ili
Isto~nikom lepote. I pre Vizantije, anti~ki filozof Platon ukazuje, da
mi koji smo okovani ~ulnim svetom neprirodno razdvajamo pojam lepote

(��� ������) od pojma dobrote (��� �	
�����) i istine (� �	�������), i da se
on samo u na{em zarobqenom duhu vezuje za ~ulni svet. Kada se koriste
pojmom lepote, vizantijski mislioci ga najmawe vezuju za ~ulni svet.
Lepota sveta bila bi kod wih samo jedan od vidova u kome se ogleda
najuzvi{enija bo`ja lepota. Vidqiva lepota pa makar i savr{ena nije
bila granica te`wi hri{}ana. Oni se nisu posebno bavili lepotom kao
estetskim pojmom ve} ona u Vizantiji poseduje i ontolo{ku dimenziju,
tako {to se pojavquje kao jedna od beskrajnih bo`jih energija i imena.

Kada govore o lepoti vizantijski filosofi naj~e{}e prave razliku

izme|u istinske ili apsolutne lepote (��� ������� ��� �	��������), s jedne

strane, i prividne lepote ili ono {to ozna~avaju pojmom prekrasno ����

������ ������� s druge strane. Sve ovo ukazuje na ~iwenicu da je lepota u
vizantijskoj misli hijerarhi~na. Svet je sa~iwen od mno{tva stvari koji
se razlikuju po stepenu lepote. Jedna lepota ustupa mesto uzvi{enijoj, i

tako nas po prirodi stvari upu}uje ka nadsu{tinskoj lepoti ������������

��������
Uop{teno govore}i u delima Vizantijskih otaca i mislioca mo`e se

govoriti o postojawu dva osnovna oblika lepote. To su lepota tvarnog
(stvorenog) i netvarnog (nestvorenog) sveta. To nikako ne zna~i da su
stvorena i nestvorena lepota beskrajno razdvojene i da ne stoje ni u kakvoj
vezi. Tvorevina u sebi nosi odraz lepote svoga Tvorca. Ovaplo}ewem
Logosa nestvorena bo`ja lepota ulazi u svet. Ona se kroz blagodat Duha
svetoga izra`ava u ~ovekovom telu, du{i u wegovom stvarala{tvu.



Po{tuju}i hijerarhi~nost lepote Vizantinaca, mo`e se kazati da su
oni pojam lepote u stvorenom svetu naj~e{}e koristili kroz nekoliko
osnovnih formi. To bi najpre bila lepota sveta i prirode, zatim lepota
tela, lepota du{e, lepota u umetnosti, koja svoje najuzvi{enije
stvarala{tvo projavquje u lepoti `ivqewa. Lepotu u nestvorenom svetu
Vizantinci su sagledavali kroz lepotu nebeskih bi}a odnosno ~inova
nebeske hijerarhije i kona~no kroz lepotu samoga Boga, iz koga proizilazi
i koji je uzro~nik svakojake zemaqske lepote.

Lepota sveta i prirode. Lepota sveta je za vizantijske mislioce
va`an dokaz bo`jeg prisustva. Svet je u celokupnoj svojoj mnogoobraznosti
bo`ja tvorevina, zato je on prekrasan i harmoni~an. Atinagora Atinski

ka`e “Dive}i se lepoti sveta, ~ovek se uznosi ka svome umetniku...”1

Logos je otkrio istinsku lepotu koju ranije niko nije mogao
sagledati, ta lepota je zalo`ena u celom stvorenom svetu, u razli~itim
vidovima biqaka i `ivotiwa. Tvorevina i priroda u sebi sadr`e
jedinstvo i svrhovitost. No pri tom se ne sme zaboraviti da je materijalna
lepota samo znak, signal i dokaz prisutnosti Boga u svetu. Vizantijska
patristika ukazuje na to da zemaqska lepota oblagoro|uje ~ovekovu du{u, i
da nije greh radovati se lepotama ovoga sveta ako se u wima slavi
stvarala~ka sila bo`ja. U prirodi se mo`e osetiti veli~anstvo bo`jeg
prisustva. Ali bez obzira na tu ~iwenicu neki vrhunski podvi`nici su
odvra}ali svoje poglede od lepote prekrasnih predela. Jedan svetogorski
monah je jedini prozor u svojoj }eliji zatvorio velikom ikonom i to ba{ u
trenutku kada su predeli bili okupani lepotom. Kada su ga upitali za{to
to ~ini, odgovorio je da u wemu nema ni malo `eqe da gleda lepotu ovoga

sveta. “Du{a ose}a lepotu ovoga sveta ali kada je rawena bo`anskom
lepotom, neprestano sawa o woj o boqem i lep{em svetu. Ova bo`anstvena

nostalgija je dobro poznata svim qudima”.2

Lepota tela. Vizantijci nisu poricali ni lepotu qudskoga lica i
tela. U prirodnoj lepoti tela oni su nalazili hram du{e. Zato su s
negodovawem ustajali protiv bilo kakvog skrnavqewa ili obes~a{}ewa
savr{enog qudskog tela. U tom smislu su osu|ivali i te`wu qudi da
ulep{avaju svoja tela rasko{nom garderobom, dragocenostima i
kozmetikom jer se na taj na~in umawuje prirodna lepota ~ovekovog tela a
uzbu|uju nepotrebne strasti. Otelovqewem Logosa i vaskrsewem Isusa
Hrista, telo dobija dostojno mesto u hri{}anstvu. U odnosu na anti~ku
dihotomiju koja se ogleda u strogoj razdvojenosti tela i du{e gde se telo
odre|uje kao tamnica du{e, kod Vizantijskih mislioca nalazimo apologiju
savr{enog tela. Postoje nedoumice oko takvog pristupa i ~esto se osobito
Vizantijskoj patristici pripisuje asketika koja se tuma~i kao umrtvqewe
tela. Osnovni smisao askeze Svetih otaca nije u umrtvqewu tela ve} u
wegovom pro~i{}ewu i preobra`ewu odnosno u wegovom ulep{avawu
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bo`anskim energijama. “Istinska lepota je svedo~anstvo bo`anske
premudrosti, zato dozvolimo nesebi~nu nasladu tom lepotom bez wenog
bezmoralnog iskori{}avawa. Ali grehovnost ~oveka, wegova samovoqa i
glupi ukus poremetili su u ~oveku istinsku lepotu, po sili toga neophodno

je wega rasvetliti, o~istiti...”1

Bo`ja stvarala~ka sila je po Klimentu Aleksandrijskom stvorila i
~ovekovo telo po zakonima lepote i simetrije. Sv. Kliment smatra da su
ulep{avawe i rasko{na ode}a, stvari koje ne uspevaju da zamene istinsku
lepotu. Sveti starci su u Vizantijskom podvi`ni{tvu prekrasni iako se
ne obla~e lepo. Ukrasi i kin|urewa samo zatamwuju istinsku lepotu
zalo`enu u ~ovekovoj prirodi. Kroz telo preobra`enog ~oveka kao da
isijava i zra~i bo`anska lepota, jer je on ulep{an nebeskim haqinama.

“Lice istinskoga svetiteqa izlu~uje sjaj Logosa koji zadivquje sve svojom

lepotom”2 S druge strane poznat je slu~aj jednog Ave koji je pri{ao
bludnici i netremice posmatrao weno lice, zadivqen ~iwenicom koliko
~ak ni greh bludnice nije mogao da na wenom telu uni{ti trag lepote
wenog Tvorca.

Lepota du{e. Uzvi{eniji oblik lepote Vizantinci nalaze u du{i. I
dok je telesna lepota vidqiva, lepota du{e je nevidqiva i skrivena.
Istinitu lepotu treba tra`iti u moralno savr{enoj du{i. Bog je dao
~oveku ~istu i prekrasnu du{u. A kako je ona stvorena po slici Bo`joj ona
je i sama ume{ana u tu lepotu. Pod dejstvom greha du{a gubi tu prvosazdanu
lepotu. Smisao i ciq sticawa vrline je duhovno ukra{avawe koje

omogu}ava du{i povratak prvosazdane lepote.. “ Samo tada ja priznajem
tvoju lepotu kada ti wen lik sa~uva{ ~istim, samo tada }u po{tovati u

tebi lepotu- istinski prvolik prekrasnih stvari”.3

Lepota du{e se projavquje u vrlini i neraskidivo je povezana sa
dobrim, a smisao dobrote i lepote jeste da se ~ovek upodobi Bogu. Tada
~ovek postaje istinski lep. Justin Filozof ka`e:"Ako po|e{ za mnom,
neukra{enom, ukrasi}e{ se ne brzoprolaznom i trule`nom lepotom, nego
ukrasima ve~nim i prekrasnim" (PG 6, 461 CD). Put ka bogopoznawu
ostvaruje se kroz samopoznawe. Ko `eli da upozna Boga treba da se odvoji
od ~ulnog sveta, i da usmeri svoj duh ka samome sebi, ka svome sopstvenom
bi}u gde se nalazi obraz bo`ji. Preko svoje du{e ~ovek mo`e da se izdigne
od bo`jeg obraza u sebi do samog bo`anskog prvoobraza, do wegove
prekrasne ~istote i lepote. Po sv. Grigoriju Niskom du{a ~ovekova je
snabdevena uro|enim kretawem prema nevidqivoj lepoti4. U kretawu ka
nevidqivoj lepoti du{a se ukqu~uje u stvarala~ki ~in preobra`aja svoga
bi}a. Ona postaje umetnik.
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Lepota u umetnosti. Po tvr|ewu sv. Vasilija Velikog, Gospod Bog
koji stvara ~udesa je prvi umetnik. Lepota u umetnosti, smatraju sveti Oci
Vizantije, treba da bude kao i sama tvorevina simboli~ka i da svedo~i o
hijerarhijskom ustrojewu sveta. Ne prenebregavaju}i ~ulne stvari ona
mora u wima da nagovesti prisustvo natprirodnog na~ela. Umetnik treba
da se kroz smirenoumqe svojim delom {to vi{e pribli`i arhetipu i
Apsolutu. Zato ciq vizantijskog stvarala{tva nije da se ostane u sferi
estetskog u`ivqavawa u delo koje stvara umetnik. Lepota u umetnosti nije
ni{ta drugo nego samo putokaz i simbol. Najuzvi{eniji stvarala~ki
princip umetnosti jeste ume}e `ivqewa koje se ogleda u lepoti `ivqewa.
Umetnost mora da pobu|uje poriv ka stvarala~kom preobra`avawu `ivota.
Za osnovni ciq slikawa sv. Vasilije postavqa uzdizawe du{e ~ovekove,
o~i{}ewe od wenih strasti, i najzad duhovno preobra`ewe na putu prema

apsolutnoj lepoti. “Umetni~ka dela ne podra`avaju jednostavno samo ono
{to se vidi, nego ushode prema su{tinama smisla iz kojih se sastoji sama

priroda.”1

Lepota u prirodi i umetnosti nema sama po sebi vrednost, ve} se wena
vrednost sastoji u tome da nas podseti i pokrene ka onoj lepoti koja
poseduje ontolo{ku vrednost. Tako se u vizantijskoj umetnosti govori o
lepoti hramova, lepoti psalmopojaca, o lepoti misli koja je skrivena u
Jevan|equ. Ali sva ta lepota pa ~ak i ikonoslikarstvo koje je naj~e{}i
umetni~ki izraz u Vizantiji nije ni{ta drugo nego simbol prave lepote.

“[tovawe upu}eno ikoni dospeva do praobraza, a praobraz (prvolik, pro-

totip), je ono {to je na ikoni izobra`eno...”2

Lepota `ivqewa. Posti`e se u susretu du{e sa bo`jom lepotom. Taj
susret ostvaruje se kroz molitvu, veru i qubav koji ~ine gnoseolo{ke
puteve poznawa u hri{}anstvu. Tako se posti`e poseban vid duhovnog

stawa koje vizantijska patristika naziva umozrewe. “Um, stvoren po liku
Najboqega, dok se pri~e{}uje koliko mu je to mogu}e, Pralikom i sam
prebiva u lepoti. Ako se makar mawe udaqi od tog uzvi{enog podobija on se
li{ava Lepote u kojoj je prebivao. Um se ukra{ava odra`avawem prvolike
lepote, kao ogledalo koje izobra`ava crte onoga {to se u wemu ogleda.
Lepota uma se ogleda u ~itavom ~ovekovom sklopu, tako da u svemu
srazmerno te~e op{tewe sa istinskom lepotom i posredstvom uzvi{enog

uma ukra{ava se i sve ono {to neposredno sledi za wim.”3 I ne samo um nego
i srce, voqa odnosno kompletno ~ovekovo bi}e biva obasjano bo`jom
Lepotom.

Pri susretu sa bo`jom lepotom u svojevrsnoj sinergiji spajaju se
~ovekova tvarna i bo`ja netvarna priroda, {to se ozna~ava kao stawe
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obogotvorewa ili obo`ewa. ���������. Kroz obo`ewe du{a dolazi do
poznawa svoje prirode i svoga ciqa. U obo`ewu ~ovekovog bi}a
Vizantijski oci nalaze vrhunac lepote `ivqewa.

Lepota nebeskih bi}a. U vizantijskoj patristici “postoji i gorwi,
nebeski svet, ~ija se lepota ne da ni zamisliti. Predukus ne mogu da osete
samo sveti qudi. Nebeski svet je ostao netaknut u svojoj iskonskoj,

prvobitnoj lepoti. Wega qudski greh nije mogao da izmeni.”1 Nebeski svet,
wegovi stanovnici an|eli, isijavaju posebnom lepotom, ali ni on nije
kona~ni predmet za kojim du{a traga. Raj po Teofilu Antiohijskom u
pogledu lepote zauzima sredi{we mesto izme|u neba i zemqe.

Po mi{qewu Teodora Studita tako|e je neophodno te`iti

sozercawu “an|elskih i nebeskih sila, tamo{we neizre~ene i
neizja{wene lepote, blistavoga boravi{ta apostola, proroka, mu~enika i
svih pravednih; sam nebeski svod, Sun~eva svetlost, Mese~ev sjaj, horovi
an|ela i svi drugi ~ulima primetni predmeti- nisu tu da bi se na wima
zaustavili, nego da bismo uz wihovo posredovawe, sozercavaju}i Tvorca

svega postoje}ega, sa~uvali svoju krasotu nepovre|enom”2

Lepota Boga. Prava i apsolutna Lepota sadr`ana je nadasve u
bo`anskoj lepoti prema kojoj du{a te`i ali koju qudska re~ nije u stawu da

opi{e. “Zavolimo tu lepotu i sa~uvajmo tu privla~nost, ne obra}aju}i
pa`wu na privla~nost ovoga veka i na lepotu tela i krvi, jer to nije

krasota nego privid krasote, boqe re}i trule` i promena.”3

Najrazvijeniju definiciju neizrecive lepote Boga daje nam
Dionisije Areopagit. Re~ima i umom ne mo`emo do~arati tu lepotu jer je

ona nadsu{tvena ������������ ������� i iz we se prema svemu izliva
lepota.. Kapadokijski Oci govore o blistawu neizrecive bo`anstvene
lepote.4

Sama priroda Boga sv. Vasiliju Velikom izgleda kao lepota

neizreciva �������� �	��������� koja sna`no zadivquje rawenu du{u,
ali se weno dostojanstvo ne mo`e opisati re~ima. Realno sredi{te te

Lepote jeste ovaplo}eni Logos zato se Teodor Studit pita “[ta je lep{e
od vladike Hrista? [ta je lep{e od Gospoda ~ijom se krasotom ukra{ava

sve?”5 Kliment Aleksandrijski ka`e da se Hristova lepota nije nalazila
samo u telu nego u lepoti du{e. Lepota du{e se ogledala u dobrim delima, a
lepota tela u besmrtnosti. Gospod je primio telesni oblik da se ne bi qudi

poveli za vidqivom lepotom, ve} da je prevazi|u duhovnom lepotom. “Jer

uvek treba imati posla ne sa lepotom, nego sa onim {to ona ozna~ava.”6
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Lepota je dakle u vizantijskoj patristici sam Bog odnosno jedna od
Bo`jih energija kojom Bog isijava i kojom On u~estvuje u svetu. Po svojoj
su{tini Bog ostaje nepoznat za ~oveka, ali se kao lepota manifestuje u
svetu. Na transcedentnoj ravni lepota je kod Vizantinaca nerazdvojiva od
pojmova dobrote, i istine. Kao {to je nedeqivo savr{eno bo`je bi}e, tako

su nedeqive i lepa dobrota ili dobra lepota ���� �	
����� ���� ������� u
~oveku koji je obogotvoren. Ali ovaj pojam treba razlikovati od helenskog

pojma kalokagatije ������� ��	
������ koji se vi{e odnosi na
antropolo{ku ravan, asociraju}i na eti~ko-estetski fenomen.
Vizantijski pojam dobre lepote je pre svega ontolo{ko-gnoseolo{ki
pojam.

U vizantijskom pogledu na svet lepota je samo znak potencijane
harmonije bi}a, ali jo{ uvek ne i sama harmonija, samo potencijana lepota,
ali ne i samo bi}e lepote. Ona se pojavquje kao odblesak raja u vidqivom
svetu ali nije i sam raj. Zato `ivot na zemqi za Vizantince predstavqa
samo "predukus" lepote nebeskog sveta. "Predukus" je upravo jedan
estetski pojam koji u vizantijskoj patristici ima ontolo{ko-estetsko
zna~ewe. U svetu ~iste estetike mo`da mo`emo na}i u`ivqavawe, ali ne i
qubav. Svaka lepota je eroteti~na, ona sobom nosi qubavnu ~e`wu. U
vizantijskoj misli sam Bog koji je vrhunska lepota je i vrhunska qubav. Bog

je qubav zato {to je li~nost ������������. On svoju qubavnu lepotu
isijava svetu, a ~ovekova du{a odgovara na tu qubav ushi}ewem i rado{}u.
^ovek postaje istinski lep kada i sam postane li~nost, kada svoju du{u
uprili~i Prvolikom, kada se ulep{a Prvoobraznom lepotom.

Gospod nije ostavio ~oveka u nepoznawu te vrhunske lepote. Najpre
Bog preko tvorevine objavquje veli~anstvo i lepotu bo`anske prirode.
Zatim se preko zakona i proroka Bog javio ~oveku, da bi se na kraju u
beskrajnoj qubavi i lepoti objavio preko jedinorodnog sina Isusa Hrista.
Bog je lepotu svoga bi}a otkrio svetu. A {ta je sa ~ovekom? Na wemu samom
je da uzvrati ili ne uzvrati ponu|enoj ruci bo`joj. Jer lepota u svetu nije
ni{ta drugo, nego poziv Boga upu}en ~oveku. Na ~oveku je da svojom
slobodnom voqom i du{om prepozna taj bo`ji priziv, ili }e se
zaustavqati na pojedina~nim lepotama progla{avaju}i ih svojim najve}im

`ivotnim vrednostima. “Me|utim prilaze}i vratima i stigav{i do wih,
nemojmo se time zadovoqiti, ve} sna`no pokucajmo, dokle nam se ne otvore

vrata bra~ne lo`nice i ne ugledamo krasotu koja je u woj..”7
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Sla|ana Risti} Gorgiev
BYZANTIUM CONCEPT OF BEAUTY

Concept of beauty in Byzantium philosophy is not separated from the idea of
Love, Justice and Truth. The beauty of the creation is only the picture of Creator’s
beauty. This is the reason why the holly fathers of Byzantium do not recommend the
stopping on the sensual beauty but suggest that soul should, over sensual beauty, up-
raise toward God’s beauty. Pacing back and forth toward God’s beauty is the most
divine creation act of one human life. The Beauty in Byzantium philosophy has a
role of transfiguring ones soul and spirit.
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